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Resumen
DR I R e

Este articulo es la segunda parte de el
de Sociedad, desdicha y fe, Después
de su experlencia mistica, Weil comen-
z0 o centrar su atencidn en el tema de
las religiones. Su obsesion serd enton-
ces profundizar mdas en Dios y descu-
brir su voluntad para su vida. En éste
articulo se hace referencia al original
método de Simone Well para buscar a
Dios. crecer y arficular las consecuen-
clas infelectuales de sus experiencias
misticas.

Los pensamientos de Weil sobre reli-
gidn estan expresados en suUs ensayos

y cartas que fueron mas tardes publi-
cados en su libro A fa Espera de Dios.

En sus escritos, Well relata sus creen--
cias en el cristianismo, su profundo
conocimiento de la filosofia griega,
especialmente de Platén. Sus escrilos
religicsos insisten en su necesidad para
el sacrificio y el martirio mediante un
estilo de vida ascético. Los estudios
escolares son un buen méfodo para
crecer en amor o Dios y d las personas.
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In the centenary of Simone Weil’s
birih —Society, unhappiness

and faith—

Abstract
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This paper is the second part of the
Society, unhappiness and faith. After

2nd part

her mystical experience, Weil began fo
focus her aftention on religions. She
developed an obsession with discover-
ing more about God and his will for her
life. In this article deals with Weill’s orig-
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inal method for looking for God, grow-
ing and articulate the infellectual con-
sequences of her mystical experiences.

Weil's thoughts on religion are found in
her essays, journal entries, and letters
that were later combined in the book
Waiting on God.

In her writing, Weil relates her beliefs in
Chiistianity, her deep knowing of Greek
Philosophy, especially that of Piato. Her
religious writings are also filled with her
need for sacrifice and martyrdom
through an ascetic lifestyle. The schools
studles are a good method to develop
the love of God and the persons,

Key Words
A
Misfortune, attention, truth, humility,
God, study, contemplation, disinterest-
edness.

Simone Wail da un cambio de 180 gro-
dos respecto a su propia pensamiento
cuando nos habld sobre la manera de
situarse frente a la desdicha. Lo prime-
ro que Simone Weil nos pide es que
cambiemaos de perspectiva, que mire-
mos mds allél de nosctros mismos: «El
mecanismo de la necesidad se refleja
en todos los niveles, manteniéndose
semejante d si mismo, en la materia
bruta, ias plantas, [os animales, los pue-
blos, las almas. Considerado desde el
punto en que nos encontramos, de
acuerdo a nuesira perspectiva, es com-
pletamente ciego. Pero si llevamos nues-
fro corazén mdas alld de nosotros mis-
mos, mas alla del universo, del espacio
y del tiempo, alld donde estd nuestro
Padre, y miramos desde alli ese meca-
nismo, ofrecerd un aspecto muy distinto.
Lo que parecia necesidad se frueca en
obediencia. La materia es total pasivi-
dad vy, por consiguiente, total obedien-
cia a la voluntad de Dios. Para nosolros

un modelo perfecto. No puede tener
ofro ser que Dios v 1o que obedece a
Dios. Por su perfecta cbediencia la mo-
feria merece ser amada por los que
aman al Sefor de la maleria, como un
amante mira con fernura la aguja utili-
zada por su amada fallecida. La belieza
del mundo nos advierte gque la material
es merecedora de nuesiro amor. En la
belleza del mundo la necesidad bruta
se convierte en objeto de amor, Nada
es tan bello como la gravedad en los
pliegues fugaces de las olas del mor o
en los casl eternos de las montaniasy',

Se podria decir que es el fema de la
desdicha es el tfema clave para poder
entender los otros escritos. La desdi-
cha, ¢ mejor dicho, la capacidad de
prestar atencién a un desdichado, es
fa llave que nos abrird ese fesoro con
el gue vivimos y por el que vale la pena
vender fodos los bienes.

En la desdicha se manifiesta la verdad
de la condicidén humana, obligéndo-
nos d reconocer ccmo real lo gue no
se cree ni posible, colocando al hom-
bre en el planteamiento desgarrador
de la cuestidn: (Por qué? La cuestién
esencial sin respuesta de la que se es-
pera la no-respuesta. El silencio esen-
cial. Y es que pard Simone Weil en la
desdicha estd la clave para encontrar
la finalidad de este mundo que para
ella no es ofra que la belleza: «La belle-
za es la Unica finalidad de este mundo.
Como muy bien dijo Kant es una finali-
dad gue no contiene ningdn fin, Una
cosa bella no contiene ningln bien,
saivo ella misma en su totalidad, tal y
comge se nos muestra. Vamos a ella sin
saber qué pedirle y ella nos ofrece su
propic existencia. No deseamos ofra
cosq, la poseemos Y. sin embargo, se-

Y jpid. p. 81,
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guimos deseando aungue ignoramos
por completa ¢l qué?,

La desdicha es la Gnica llave que tene-
mos a nuestro alcance seguan Simone
Well para enfrar en la realidad que sin
esa mirada atenta se nos presenta ce-
rrada, hermélica, como una caja fuer-
te de la que hubiéramos olvidado la
combinacion. Pero esa mirada atenta
d la desdicha para Simone Weil es muy
diffcil, muy rara, casi un milagro. La
sustancia de esa mirada atenta a la
desdicha es el amor. Asi lo explica Si-
mone Weil: «No es sdlo el amor a Dios lo
que fiene por susiancic la atencidn, El
amor dl préjimo, gue como sabemos es
el mismo amor, esté formado de la mis-
ma sustancia. Los desdichados no tie-
nen en este mundo mayor necesidad
gue la presencia de alguien gue les
preste atencién. La capacidad de pres-
tar atencién a un desdichado es cosa
muy rarg, muy dificil; es casi —o sin
casi— un milagro. Casi todos los que
creen tener esa capacidad, en realidad
no la tienen. El ardor, el impulso del co-
razén, la piedad, no son suficientes. La
plenitud del amor al préjimo estriba sim-
plemente en ser capoz de preguntar:
Cudl es U tormento? Es saber que el
desdichado existe, no como una uni-
dad mds en una serie, No como ejem-
plar de una categoria social que porta
la efiqueta de «desdichadosy, sino
como hombre, semejante en fodo a
nosotros, que fue un dia golpeado y
marcado con la marca inimitable de la
desdicha. Para ello es suficiente, pero
indispensable, saber dirigirle una cierfa
miradap, 3

En su andiisis antropoldgico, politico y
social introduce la frascendencia
COMOo UNd NUeva prospecliva gque nos

?  ibid. p. 103.
3 bid. p. 72,

haga salir del circulo vicioso en el que
estamos metidos. La recuperacion del
sentido de la frascendencia es la con-
dicidén para poder desear segln uno
mismo, saliendo del infierno del mime-
tismo v de la competicion, Simone Weil
pretende desalentar la imitacién del
otro, la comparacion, la competicién
que, haciendo de ofro hombre o de la
colectividad el modelo a imitar, los
convierten al mismo tiempo en un su-
ceddneo de lo absoluto. Para elio re-
comienda lgs virfudes gue comportan
s6lo una relacidn con uno MisMmo y con
I frascendencia, sin establecerla con
los olros, como la atencidn v I humil-
dad.

La situacion de desdicha si se siente
como obediencid d la necesidad no
es en absoluto degradante; incluso el
consentimiento a la misma es liberador
en cuanfo que permite reconocer
como necesario lo que objefivamente
nos ata, siempre que esté exento de la
adoracién ala fuerza gue nos aplasta,
siempre gue no una el homendje de la
imaginacion al scmetimiento o la fuer-
za, lo gue es inevitable cuando no te-
nemos el poder de resistirla.

(CoOHmMo concitiar 1a existencia de Dios
y la desdicha? Al ver la existencia de la
desdicha cualquiera podria llegar o
afirmar no sdlo que Dios no existe. Si-
mone Weil ve, sin embargo, una mane-
ra de probar la existencia del verdade-
ro Dios en la existencia de la desdicha.
Para ella: «El bien pure no se encuenira
agui en ninguna parte. O Diocs no es
tfodopoderoso 0 no es absolutamente
buene, o no ejerce su dominio en todo
lo que estd bajo su poder. Asi, pues, la
existencia del mal en el mundo, lejos de
ser una prueba conira la realidad de
Dios, es lo gue nos la revela en su ver-
dad. La creacidn no es un acto de auto
expansién por parte de Dios sino de
retirada y de renuncia. Dios con todas
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las criaturas ¢s menos gue Dios solos.!
Simone Weil dice también que si no
hubiera nada en el mundo que fuviera
algdn valor, el mal no podria existir, ya
gue no podria obtener nada de noso-
tros. Puesto que percibimos la desdi-
cha como un mal, esto quiere declr
que hay cosas de valor en el mundo®.

En una carfd ¢ Jo& Bousguet, un amigo
gue padecia una pardlisis permanen-
te como resultado de una herida reci-
bida durante la Primera Guerra Mumn-
dial, Simone Weil describe su situacion
como privilegiada y afortunada®.

La primera razén por la que la desdi-
cha puede ser considerada como un
privilegio es gque, en el momento en
que se la acepta como obediencia, se
convierte en un camino para enfren-
farse a la realidad’ Es necesario, segin
Simone Weil, percibir gue la desdicha
os un don del amor de Dios. En la des-
dicha segln Weil podemos ver la rea-
lidad desde una perspectiva dislinta,

1 ibid, p. .

5 4Estoy convencida de gue ladesdicha, peruna
paite, y la alegria como adhesién total y pura a la
perfecta belleza, per ctra, implicando ambas la
pérdida de la existencia personal, son las dos ani-
cas claves por las que se entra en el pals purc. en
ol palfs respirable, en el pafs de to reals, WEIL, 8.
(1995): Pensamientos desordenados, Madrid,
Trotta, p. 59.

s 4Tiene usted el privitegio especial de que  sus
ojos el estado actual del mundo es und realidad.
Incluso mds real, quizd, que para guienes en este
momenito matan y mueren, hieren y son heridos. y
que, sorprendidos, no saben donde estdn ni qué
ocurre, pues como antafio fus su case, no pueden
hacerse una Idea de la stuacidn. fbid., p. 53.

7 dadesgraciaextrema que acomete alos seres
humanos no cred la miseria humanct simplemen-
te la pone de manifiesto. El pecade y € prestigio
de la fuerza, Como el dlma entera no ha podido
conocer y aceptar la miseria humang, cresmos
que existen diferencias entre los seres humanos, y
foltamos de ese modo a la justicia, bien estable-
clendo diferencias enire nosotros y el préjime, bien
haciendo acepcidn de personas entralos demdss.
WEIL. S. La gravedad v la Gracla, p. 118.

tal y como es en redlidad, Ella dice:
«Este universo en el que vivimos y del
gue somos una parceld es la distancia
establecida por el amor divino entre
Dios y Dios. Somaos un punto de esa dis-
tancia. Fl espacio, el iempo y el meca-
nismo cjue gobierna la materia son esa
distancia ¢Las leyes de la naturaleza son
la distancia o Dios? Todo lo que llama-
mos mal no s sino ese mecanismo.
Dios ha hecho de tal forma gue su gra-
cia, cuando penetra hasta el fondo de
un hombre e ilumina desde alii fodo su
ser, le permite, sin viclar las leyes de i
naturaleza, caminar sobre las aguas®,
Esto hace que en vez de sentir odio
hacia el que sufre podamos sentir
compasién hacia el afligido y asi este
mundo se convierte en un lugar arma-
nico que nos acetca a Dios. Pero esta
manera de actuar solamente se puede
levar o cabo desde Dios, Estas son las
palabras se Simone Weil al respecto:
«$6lo Dios liene el poder de pensar real-
menfe lo gue no es. $6lo Dios presente
en nosottos puede pensar realmente la
condicién humana en los desdichados,
mirarlos verdaderamente con mirada
distinia de la gue se dirige a los cbjetos,
escuchar verdaderamente su voz como
se escucha una palabra. Ellos perciben
entonces que tienen una voz; de ofro
modo no tendrian ocasidn de darse
cuenta. El amor al préjimo es el amor
que desciende de Dios ol hombre. Es
anterior al que asciende del hombre
hacia Dios. Dios se apresura a descen-
der a los desdichados. En cuanto su
alma estd dispuesta a dar el consenti-
mienlo, aunque sed la Ultima, la mas
miserable, la més deforme, Dios se pre-
cipita hacia ella para poder mirar y es-
cuchar o través de ella a los desdicha-
dos. Sélo con el iempo llega el ama a
ser consciente de esta presencia. Pero
aungue no encuentre una palabra

5 ibid. p. 8.
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pdra nombrarla, alll donde los desdi-
chados son amados, Dios estd
prasentes®. Asi segdn Simone Weil I
distancia enire necesidad y bien pue-
de ser superado. Las palabras en este
punto de Simone Weil para explicar
osto son estas: «Si con mirada atenta se
miran de cerca las almas y las socieda-
des humanas, se verd que, adlli donde
la virtud de la luz sobrenatural esta au-
sente, todo obedece aleyes mecdnicas
fan ciegas y precisas como la ley de la
caida de los cuerpos. Este saber es be-
neficioso y necesario. Aguellos alos que
llomomos criminales no son mas que
tejas arrancadas de un fejado por el
vienlto que caen al azar, Su dnica faltg
es la eleccién inicial que les ha conver-
tido en lejas» '°. Pero este poder escu-
char en la desdicha la voz de Dios re-
quiere un esfuerzo y un aprendizaje, Asi
describe Simone Weil este aprendizaje:
«Como se aprende a leer, como s¢
aprende un oficio, de la misma forma
se aprende d sentir en todas las cosas,
por encima de todo y casi exclusiva-
mente, la obediencia del universo a
Dios. Para guien ha terminado el apren-
dizaje, todas las cosas y acontecimion-
fos son slempre la vibracion de la misma
palabra divina infinitamente dulces

Este proceso de aprendizaje tiene nece-
sariamente que pasar por la experien-
cla de la desdicha. No bastan las pala-
bras. Solamente los desventurados gue
han pasado por esta escuela de apren-
dizaje fienen un contacto puro con la
redglidad, pero por eso también los des-
venturados suplican silenciosamente
gue se les de palabras para expresarse;
Jtales palabras existen?, se pregunta
Carmen Revilla en su ensayo sobre Si-
mohe Weil que lleva por fitulo Descifrar

Y Ibid., p. 94.
" jbid, p. 81,
™ fbid., p. 83.

el sifencio del mundo”. Para esta autora
las palabras, objeto de su blsqueda
son un factor esencial del concepto del
mundo como mediacion. Ala vez como
nos dice Carmen Revilla: «Constituyen
ese acopic en el que el pensamiento
arraigado se nutre y puede dotar al
mundo de significacion sin engario, ni
violenciq. Un testimonio del drama de
Simone Weil como intelectual, y quizds
fambién de su existencia humana, abo-
cada a desplegarse en dos planos cru-
zados que no son incomunicables, pero
cuyo punto de encueniro parece ser
s6lo un instante de silencion

Es el contacio con la desdicha la que
nos hace poder mirar con atencion. En
la desdicha aprendemos d «descrearn
nuestra propia perspectiva del mundo
y aprendemos a contemplarlc desde
el punto de vista de Dios™, Se encuentra
aqui, a mi entender, un cierto parale-
lismo con lo que dice Nietzsche al ros-
pecto. Aungue no creo que al propio
Nietzche le hubiera gustado esta com-
paracion con Simone Weil. Para Nietzs-
che el superhombre es el fipo de esa
humanidad que por vez primera se
quiere a si misma como tipo y se acu-
Ada ella misma como tal tipo. Para eso
se precisa, sin embargo, el «<martillo»
con el que se estampe y endurezca
ese tipo y se destroce todo lo habido
hasta el momente por serle inadecua-
do. En su obra Asi hablé Zaratustra'®,
Nietzsche comienza asl la parte final:
eLibro cuarto: El martifio. ;Coémo tienen
que estar formados los hombres que
valoren de modo inverso?» (XVI, 417;
1886). En uno de los dltimos planes, el

2 REVILLA C.: op. cit .p. 49.

¥ pid., p. 50.

" Lo extrema grandeza del cristianismo procede
del hecho de gue no busca un remedio sobrena-
tural conltra el sufrimiento, sinc un uso sobrenatural
del sufrimientos, WEIL, $. A la Espera de Dios, p. 120,
5 Nietzsche F. W.: (2005), Asf hablé Zaratuska,
Alianza, Madrid.
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weterno retforno de lo mismo» es adn la
determinacion del enfe en su totalidad
gue fodo lo domina; la parte conclusi-
va se titula allf: «Los inversos. Su martillo
da doctrina del retornos (XVI, 425).

Una mirada atenta para Simone Weil
es una mirada en la que el alma se
vacia de todo confenido propio para
reciblr al se que estd mirando tal cual
es, en foda su verdad. Una miradd
atenta es un acio de amor', Este es el
proceso de aprendizaje. La conversion
de la mirada. Aungue la desdicha no
debe buscarse bajo ninguna circuns-
tancia, es necesario estar preparado
para sentir la pura desdicha tanto
como para senfir la pura alegria.

Su método consiste en observar aten-
famente la desgracia, mal fisico, moral,
psicolégico y social. Esta mirada al
mal, no se debe defener ahi, sino que
es ahora cuando la debemos poner
en contacto con la pureza petfecta.
Para Simone Weil s6lo | pureza perfec-
ta no devuelve el mal: «56lo la pureza
perfecta no puede ser mancillada, Sien
el momento en que ¢l alma es invadida
por ol mal se dirige la atencién hacia
un objeto petfectamente puro, transfi-
riendo sobre &l una parfe del mal, ese
objefo no resulta alterado. No devusive
ei mal. De esta forma cada minuto de
una atencioén asi destruye redlmente
algo de mal. El dia en gue un ser per-
fectamente puro se manifiesta en este
mundo en forma humana se concentra
sobre &l, autfomdticamente, en forma
de sufrimiento, la mayor cantidad posi-
ble de mal gue de forma difusa se en-
cuentra a su alrededor. Mas gue und
destruccion es una transmutacion. El

16 ¢ Esta mirada es, ante fodo, atenta; una mirada
en la que el alma se vacia de todo contenido
propio para recibir al ser al que estd mirando tal
cual es, en toda su verdad, Solo es capaz de ello
quien es capaz de atencidnes Ibid, p. 73

confacto con la pureza perfecia disocia
la mezela indisoluble de suffimiento y de
pecado. La parte del mal contenida en
el alma que ha sido guemada por el
fuego de este contacto se convierie en
sufrimiento; en sufrimiento impregnado
de amon.” Solamente en contacio con
la belleza perfecta el mal puede ser
destruido.

Una observacion atenta que se hace
oracion y poder alcanzar asi und sepa-
racién de uno mismo que me abra d
la presencia del otro y a la unién intima
con el Dios que por amor renuncid a
su omnipotencic, nos da toda su afen-
cién, se hace esclavo.

£s una via negativa. Todo llega a través
del enow, de la separacion. No hay de-
finicién positiva del Amor, del Bien, de
la Justicia. Dios mismo debe abando-
narse. Se hace un Dios mendicante
que requiere nuestra atencidn. El obje-
to adecuado de quien busca a Dios
no debe ser creer, sinc esperar, La pa-
labra francesa que utiliza (atfente) fie-
ne el doble sentido de atencidon y es-
pera. '

Uno de los impedimentos de la esperd
para nuestra autora es et excesivo ape-
go d este mundo. Ei des-apego es in-
activo ya que no busca la satisfaceion
de ninguna necesidad personal, sino
que implica vaciarse de todo deseo’.

El ser humano estd siempre insatisfe-
cho. Estamos dominados por nuestras

7 Ibid, p. 117

® Lo extineién del deseo (budismo) o el desape-
go —o el amor fati— o el deseo de bien absoluto,
es slempre lo mismo: vaciar el deseo, la finalidad,
de todo confenido, desear en vacio, desedr sin
anhelo. Separar nuestro deseo de fodos los blenes,
y esperar. Lo experiencia ensena que dicha espe-
ra es fructifera. Se adquiere entonces el bien ab-
solutor. WEIL. S. La gravedad y la Gracia. p. 64.
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necesidades gue nunca logramaos sd-
tisfacer realmente™.

Des-apego es para Simone Weill vaciar-
se del mundo. Asumir la condicidn de
esclavo. Reducirse al punto que se
ocupa en el espacio y en el tlempo, es
decir a nada. Una desgracia sin con-
suelo diré ella: «Para lograr el desape-
go®™ fotal no basta con la desgracia,
Hace falta una desgracia sin consuelo.
Es necesario no fener consuelo. Ningln
consuelo representable. Es entonces
cuondoe desciende el consuelo inefa-
ble. Despojarse del seficrio imaginario
del mundo. Soledad absoluta. Es enton-
ces cudnde se posee la verdad del
mundo»?'. Pero este des apego que
Simone Weil nos propone parece casi
imposible porgue al ser humano le pa-
rece gue al desfruir nuestro apego nos
estamos destruyendo a nosolros mis-
mos vy a la misma realidad del mundo.

La desdicha que nos obliga a sentirmos
apegados ¢ objetos miserables deja
al descubierio la miserable condicién
del apego. Sélo entonces vemos la
necesidad de desapegarnos. La des-
dicha nos obliga a reconocer como
real aquello que no creiamos posible.
En esta situacién no queda sitio ni si-
quiera parg Dios y sin embargo no tie-
ne el desdichado otra salida que acu-
dir a El.

Pero ;Cémo podemos buscar a Dios?,
JComo ir hacia é1? No podemos. Para

¥ «Descender a la fuente de los deseos para
arrancarle laenergia a su objeto. Allies donde, en
fanto que energia, los deseos son verdaderos. Lo
falso es el objeto. Pero al separar un deseo de su
objeto. se produce un indescriptible desgarro en
el alma. Si uno desciende dentro de st mismo, se
encontrard con que posee exactamente lo que
dasaan. thid., p. 71.

2 |a palabra esta asi traducida aungue en cos-
tellano no existe esta palabra.

2 fhid, p. 63.

Simone Weil es Dios quien viene a nues-
tro encuentro: «Dios atraviesa el univer-
50 y viene hasta nosotros. Por encima
de la infinitud del espacio y el tiempo,
el amor infinitamente mds infinito de
Dios viene y nos foma. Llega justo a su
hora. Tenemos la posibilidad de acep-
tarle o rechazarlo. Si permanecemaos
sordos, volverd una y ofra vez como un
mendigo, pero también comoe un men-
digo flegard el dia en que ya no vuelva,
Si aceptamos, Dios depositard en noso-
tros una pequefia semilla y se ird. A par-
tir de ese momento, Dios no tiene que
hacer nada mds, ni tTampoco nosotros
sino esperan?,

Todo el esfuerzo que el ser humano
debe realizar es un esfuerzo de aten-
cidn®, Pero esto no quiere decir que
prestar atencidon en el momento preci-
50 seqa facil®. En primer lugar porque
muchas veces se confunde el esfuerzo
de alencién con un esfuerzo de volun-
lad® En segundo lugar porque la paite
mediocre de nosotros mismos invenia
mentiras para defenderse. Simone Well
reconoce que es algo dificil de expli-
car. Ella le hace del siguiente
modoToda la parte mediocre del
alma, femiendo la muerte con un temor

2 fpid., p. 84.

* «Elesfuerzo por el que el alma se salva se ase-
meja al esfuerzo por el que se mira, por el que se
escucha, por el que und novid dice si. Es un acto
de atencidn y consentimientos, Ibid., p. 118.

% «Por el contrario, to que suele llamarse voluntad
as dlgo andlogo al esfuerzoe muscular. El esfuerzo
muscular redlizado por el campesino sirve para
arrancar las malas hietkas, pero sélo el sol y el
agua hacen crecer el frigo. La voluntad no opera
en el alma ningdn biens, ibid., p. 118.

% uLa voluntad corresponde al nivel de la parie
natural del alma. El correcto ejercicio de la volun-
tad es una condicidn necesaria de salvacién, sin
dudda, pero lejana, Inferior, muy subcrdinada, pu-
ramente negativa. Ei esfuerzo muscular realizado
por el campesino sirve para arrancar las malas
hierbas, pero sélo el sol y el agua hacen crecer el
frigo. La voluntad no opera en el alma ningan
biene. ibid., p. 118.

Indivisa, Bol, Estud, Invest., 2000, n.° 11, pp. 99-113
ISSN: IS79-3 141




Miguela Domingo Centeno y Antonio Cavado Delgado

mdis violento que el provocado por la
proximidad de la muerie corporal, se
revuelve y suscila mentiras para prote-
gerse. El esfuerze por no escuchar esas
menfiras, aunque no se pueda evifar
creer en ellas, el esfuerzo de mirar la
pureza, es enfonces algo muy violento
perc, sin embargo, absolutamente dis-
tinto a lo que cominmente se llama
esfuerzo, violencia scbre §i, acto de vo-
luntad. Serfan necesarias ofras palalras
para describiflo pero el lenguaje carece
de ellas».”

Simone Weil nos propone abandonar
todo matiz voluntarista. El esfuerzo so-
lamente sirve pard destruir la falsa ple-
nitud gue hay en nesotros Este esfuerzo
de la voluntad para Simone Weil con-
siste en estoiEl pensamiento busca o
menudo una fuga por medio de la men-
fira v Ia Imaginacion, mds bien gue un
confacto con la realidad, ya quelo real
es duro y rugoso. Un criterio de lo real es
que es duro y rugoso. Alll podemos en-
contrar alegria, no placer. Todo lo que
es placentero es fantéstico. Entodas las
cosas, solo lo que viene de fuera, gra-
tuitamente, por sorpresa, como un re-
galo de la suerte, sin haberlo buscado,
es alegria pura. Paralelamente, el bien
real no puede venir nada mds que des-
de fuera, nunca de nuestro esfuerzo.
Nosotros no podemaos nunca, en ningdn
caso, fabricar algo que sea mejor que
nosotros mismos. Por fanto realmente el
esfuerzo tfensc hacia en bien debe fa-
llar; es solo después de una tensidn lar-
gay estéril gue acaba con la desespe-
racion, cuando no se atiende mds que
desde fuera viene el don, don gratuito,
rmaravillosa sorpresd. Este esfuerzo ha
destruido una parfe de la falsa plenitud
gue hay en nosotros, Bl vacio divino mds
lleno gue la plenitud, ha venido ainsta-

% ihid., p. N8.

larse en nosoiross. ¥ v experimentar
dentro de nosolros mismos el fuerte
lazo de la contradiccidn que no nos
deja ni dar un paso®. Atrapado en esta
trampa el ser humano No encuentra
ofra salida gque la que le ofrece la imo-
ginacién y el apego”. $i o pesar de
todo conseguimos salir de esta trompa
en la nuestra propia imaginacion nos
ha metido y mantenernos desapega-
dos podremos llegar a conocer la rea-
lidad.

La confradiccidon constituye la prusboa
de la realidad®.Segin Well no hay con-
tradicciones en lo imaginario. Todo
bien verdadero comporta condiciones
contradictorias, y, por consiguiente, es
imposible. Aquel gue de verdad man-
tenga fija su afencidn en esa imposibi-
lidad, y actte, hard &l bien.

La contradiccidn es el criterio. No es
posible procurarse mediante la suges-
tibn cosas incompatibles. $olo la gra-
cia puede hacerlo. El ser tierno que
mediante la sugestion se vuelve valien-
e se endurece, e incluso con frecuen-
cia él mismoe cercena su fernura con
una suerte de placer salvaje. Solamen-

# WEIL, Cuademos, trad. de C. Ortega, Madrid,
Trotta, 2001, p. 238.

# 4o mera contradiceién es la prueba de que
no somos todo. La contradiccion es nuestra mise-
riq, y el sentimiento de nuestra miseria es el senti-
miento de la reglidad. Porque ka miseria no la fa-
bricamos nosotros. Es auténticay por eso hay que
quererla. Todo lo demds es imaginarios, WEIL S. ta
gravedad y fa gracia, p. 134.

* «Fl apego no es ofra cosd que la insuficiencia
para sentir la realidad. Nos asimos a la posesién
de una cosa porgue creemaos que si dejamos de
poseertla deja de existir. El apego es forjader de
ilusiones, y sea quien sea el que pretenda [o real
debe serun desapegados. Ibid., p. 65.

* .amera contradiccidn es la prusba de gue no
somos fodo. La confradiccion es nuestra miseria, y
el senfimiento de nuestra miseria es el senlimiento
de la redlidad. Porgue la miseria no la fakbricamos
nosolros. Es auténtica. Y por eso hay que queretia.
Tado lo demés es imaginarios. ibid., p. 134.
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fe la gracia puede dar valentia dejan-
do intacta la ternura, o bien ternurg
dejando intacta la valentia.

Contempiar la contradiccién significa
tfransformar la propia atencién en una
mirada pura, sin transformaila en ape-
go; de hecho solo es posible apegarse
a algo que exista fuera de nosotros y
esto no es la realidad, al menocs no es
sGlo ésta. Al observar atentamente las
contradicciones en nuestra vida expe-
rimentamos hasta el fondo o humilla-
cién. Perseverando en este camino se
alcanza el des-apego de todas las co-
sas. Para Simone Weil nuesira vida es
absurda ¢ imposible. Cada una de las
COsds que queremos estd en contrg-
dicciébn con las condiciones vy las con-
secuencias que acarredn, cada una
de las afirmaciones que hacemos im-
plica la afiimacion contraria. Y es que
para Simone Weil el ser humano es
pura contradiccidn por ser criaturas vy
solamente la contradicciéon nos hace
ver gque no lo somos todo. Simone Weill
dice que la contradiccion es nuestra
miseria®.Nuestro yo que crefamos ilimi-
tado, gue crefamos que coincidia con
todo el universo se nos presenta ahora
como una de sus parfes, se vacia de
senfido su presuncidén de aplicar al
mundo un esquermna subjetivo valido
para fodos®,

¥ sLa contraddizzione & la nostra miseric, @il sen-

timento della nostra miseria & il sentimento della
reattd. Perché non siamo nol a fabbricare la nostra
miseria. Essa & vera. Per questo & necessario amar-
lom, WEIL, 5. Quadermi V,op.cit. p. 82. «L.a contradic-
cién es nuestra miseria, es el sentimiento de nues-
tramiseria, es el sentimiento de nuestra realidad.
Porgue no somos nosotros los que fabricamos
nuestra miseria. Es verdadera. Por eso es necesairio
amaric»

2 4Pero eso vacio estd mas lleno que todos los
llenos. Si llegamos hasta ahi. estaremos fuera de
peligro. porque Dios colma el vacio. No se tala en
absoluto de un preceso intelectual en el sentido
en gue hoy lo enfendemos. La infeligencia nada
tiene que buscar: tiene que limpiar el terreno. Tan

Para nuestra autora renunciar a las
pretensiones del yo y aceptar la prue-
ba de la humillacion no significa abdi-
car de la respensabilidad de juicio sino
mas bien pensar de una manera nue-
va que consiste en entfrar en otra di-
mensién que estd en la realidad aun-
gue escondida, es decir entrar en la
dimensidn del bien, de la verdad, de
lo sagrado, de lo absoluto®.La desdi-
cha se convierfe en el lugar desde el
gue el mundo debe ser pensado, cono-
cido y transformado. La verdad vy la mai-
heur (desdichad) son indisolubles; pode-
mos hablar de una de una alianzg
natural entre la verdad v la matheur por-
gue una y ofra son suplicantes mudas,
eternamenie condenadas o permane-
cer sin voz ante nosotros. No en vano
ella muestra que und verdad politica
deberia remediar anfe tfodo el proble-
ma esencict de que muchas de las ver-
dades que salvarian a los hombres no
son dichas porque los gue podrian de-
cirlas no pueden formularlas v los que
poditan formularlas no pueden decirlas.

A juicic de Simone Weil, estos «mal-
heureux que suplican silenciosamente
que se les proporcione palabras para
expresarse, gracias a su condicion des-
preciada, poseen una sabiduria secre-
1a que sélo el contacto directo con la
redlidad puede proporcionar; el cono-
cimiento experiencial del mundo, que
de dlguna forma entra por la carmne, les
coloca ante una verdad que es pura
impotencia, incapacidad radical de ser
formulada por el discurso racional do-
rhinantes,

s$0lo es Uil para las fareas serviles. H bien es para
nosotros una nada, pussto gque ningunc cosa es
buena. pero esa nada no es irreal. comparado
con ella, fodo cuanto existe es irreals. WEIL, S. Lo
Gravedad y la Gracia, p. 64.

% Cir. BEA PEREZ, E. (1992): Lo memoria de Jos
oprimidos, Madrid, Encuentro, p. 225,
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En una carta de mayo de 1942, dirge
al padre Perrin desde Marsella, Simone
Weil describe al dominico su postura
respecto o Dios y su postura respecto
a la Iglesia catdlica®, Estas paginas
ilustran muy claramente cudles son los
limites en los que, para Simone Well,
una colectividad asume un valor posi-
tivo. Para ella los dogmas son objetos
de contemplaciéon por el amor, lafe, la
inteligencia, fres faculfades intfimas de
las personas cuyo libre curso requiere
una colectividad que no seda opresi-
va® Para Simone Weil la palabra de
Dios es la palabra secretq, sélo este
contacto permite el acceso a la ver-
dad que, por el contraric, no esté go-
rantizada a quien sin ofrla, se adhiere
a todos los dogmas ensefiados por la
Iglesia. La Iglesia que conserva los dog-
mas responde plenamente a su fun-
cién cuando no pretende anular la
disposicién y la aspiracion individual a
la verdad, colmandolds con ensefian-
zas construidas mediante palabras; el
dogma se conserva a fravés de la con-
templacién individual, es decir, para
mantenerse en uno misme, a partir de
aguel punto en el cada uno escucha.
inmerso en el silencio, al «Padre que
osid en lo secretor

M «Puedo decir que en toda mi vida, jamas, en
ningdn momento, he buscado a Dles. En la ado-
lescencia pensaba que careciamos de los datos
necesarios para resolver el problema de Dios v
que la dnica forma segura de no resolverlo mal,
lo gque me parecia el peor de los males, era no
plantearlo. Asi que no me lo planteaba. No afir-
maba ni negaba. Resolverlo me parecia indtil,
pues pensaba gue lo importante, puesto gque
estamos en este mundo, era adoptar la msjor
actitud poslble respecto a los problemas de este
mundo. Y esto no dependia del problema de
Dios: WEIL, 5. A la Espera de Dios, p. 78.

¥ «La encarnacion del cristianismo implica unc
solucidn armoniosa del problema de las retacio-
nes entre el individuo y la colectividad. Armonia
en sentido pitagérico: justo equilibrio de los con-
trarios. Esta es la solucién que los homibres anhe-
tan precisomente ahorar. ibid., p. 46

El hombre que quiere llegar inmedia-
tarmente a Dios se pierde e invenia fal-
sas mediaciones, abstractas, muer-
tas®.Cuando se confunde la mefa y se
inventa un falso Dios al que se llega sin
ningn esfuerzo y se pone en ese idolo
todo el deseo se entra en el circulo vi-
cioso de la falsedad y fodo el bien se
va transformando en mal. Asl lo explica
la autora Chiara Zamboni en su libro
Simone Weil: enfre ia necesidad y el
deseo: «Nuestro deseo es mondfono en
su envite. Ahora bien cuando sabemos
interpretarlo, vemos que la monofonia
es realidad es ritmo dinamizado por lo
absoluto. La monotonia del deseo, en-
tonces, aparece sensafg, mostréndose
a la bOsqueda de algo gue no son los
objetos singulares deseados. Es el Bien,
el Motor Inmévil, lo que atrae hagia si;
no nosoliros, con nuestra lectura, noso-
fros somos los infermediarios para que
esto sucedan¥

El ser humano, dice Simone Weil, es
como la pareja que hablendo queda-
do para enconirarse en un lugar y a
una hora fija han eguivocado el sitio y
ambos esperan y desesperan indtil-
menfe sin poder hacer nada.

Nuestro Gnico contacto con Dios pare-
ce que sblo sea posible desde el dato
de la ausencia de Dios. Este es el dro-
ma del hombre gue necasitd encon-
frarse con Dios y sin embargo no sabe

3l rapporto tra I'umanitt e Dio rimane assoluta-
mente impenetfiabile. Lunica cosa che 'uomo sa
& che Dio & cid che non &. L'anima deve pondera-
re su questi opposti, su questi estremiincompatibi-
le che devane trovare una conziliazione in Dio
solos. NEVIN, T. Op.clt. p. 317. «La relacién enire ta
humanidad y Dios permanece absolutamente
impenetrable. Lo Unico gue el hombre sabe es que
Dios es5 lo que no es. El alma debe decidir sobre
astos opuestos, sobre estos extremos incompati-
bles que deben encontrar una conciliacién sola-
mente en Dioss,

¥ ZAMBONI CH. (1995): Simorte Well: entre la
necesidad y ef deseo, Madrid, Trotta p. 73.
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como hacerlo. Deslumbrado, fascing-
do por luces ariificiales, falsas que él
mismo crea caming en direccidn con-
traria a la verdadera luz, Tenemaos, ine-
vitablemente, que entrar en la media-
cién para poder encontrar o Dios*.Dios
es mediacién y toda mediacidén es
Dios. Dios es mediacién entre Dios y
Dios, entre Dios y el ser humano, entre
el ser humano y el ser humano, enire
Dios v las cosas, entre las cosas y Dios.

Dios, para nuestra aufora, es esencial-
mente mediacién y Gnico principio de
armonia. Y si la mediacion es esencial-
mente lo mismo gue el Amor, la media-
cién suprema es la del Espiritu Santo
uniendo, o través de una distancia in-
finita, al Padre divino y al Hijo igualmen-
fe divino, pero vaciade de su divinidad
y clavado en un punto del espacio y
del tiempo, Esta distancia infinita estd
hecha de o fotalidad del espacio y del
fismpo. La armonia entre el porqué de
Cristo, repetido sin descanso por toda
el alma en la desgracia, vy el silencio
del Padre, es la mediacion suprema. El
universo todo, iIncluso el hombre, es la
vibracion de esa armonia.

El gran conocimiento de Simone Weil
sobre la filosofia de Platén y de toda la
filosofia griega en general juega un
papel esencial en su pensamiento so-
bre la mediacion. De él se sirve cons-
fante e insistentemente. Dionisos, Osiris,
Prometeo aparecen und y ofra vez en
sus escritos. Aunque, segan Simone
Weil, el ser humano no puede concebir
la operacién divina de la mediacion,
si puede amarla, Mediante su inteli-

#  «los seres humanos ho podemos dar un solo
paso hacia el cielo. La direccion vertical nos esté
prohibida, En un cuento de Grimm se celebra un
concurso de fuerza entre un gigante y un sastreci-
llo. El gigante lanza una piedra a una altura tal que
tarda mucho tlempo en caer. €l sastrecillo suelta
un pdjaro que no cae. Lo que no tiene alas acaba
siempre por caers. ibid., p. 119.

gencida concibe de un modo perfecta-
mente claro una imagen degradada
de lo que es la relacion. En el pensa-
miento humano no hay ofra cosa que
relaciones. En la oscuridad en gque vi-
vimos tode pard nosotros es relacion,
como en |a luz de la realidad fodo es
en si mediacion divina. La relacion es
la mediacion divina entrevista en nues-
fras tinieblas.

Proporcidon y armonia son sindnimas.
La proporcion es el bien establecido
enfre dos nimeros por una media pro-
porcional; asi 3 establece una propor-
cién entre 1y 9. a saber 1/3 = 3/9. La
armonia es definida por los pitagdricos
como la unidad de condrarios. E primer
ar de contrarios es Dios y la criatura.
El Hijo es la unidad de estos contrarios,
la media geométrica que establece
entre ellos es una proporcién: Es el ver-
dadero Mediador.

A pariir de agui Simcne Weil angliza
atentamente las relaciones y el com-
portamiento de los seres humanos des-
cubriendo en todas ellas esta armenia,
unidad de contrarios entre el hombre
miserable y Dios bien supremo. Esta
armonia perfecta se produce especial-
menite en las convenciones, Para Simo-
ne Weil lo convencionat puede realizar
en esfe mundo la perfeccion de la pu-
reza. Asl entiende Simone Weil una con-
vencion: «Una convencién real es una
armonia sobrenatural, entendiendo ar-
monic en el sentido pitagérico. S6lo una
convencion puede realizar en este mun-
do la perfeccién de la pureza, pues
toda pureza no convencional es mds o
menos imperfecta. Que una conven-
cidn pueda ser real es un milagro de la
misericordia divings, ¥

% Ibid. p. 115,
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En esta armonia es donde el ser huma-
no pueda satisfacer realmente sus an-
sias de igualdad con Dios, una igual-
dad que es amor'®. Y un encuentro que
se reahza a fravés de lo sensible: «El
hombre no puede dirigir la plenitud de
la atencidén sino sobre una cosa sensi-
ble. Y tiene necesidad de dirigir en oca-
siones su atencién a la pureza perfecta.
Sélo este acto puede permitirle, me-
diante una operacién de fransferencia,
deshruir una parte del mal que hay en
él." La base de este posible pasc a
otra dimensidn mds elevada o través
de las cosas sensibles se apoyd sobre
el poder que yo fengo sobre el universo
y que me permite cambiar las aparien-
cias, pero siempre indirectamente, me-
diante un frabajo, no con un simple
deseo®. En este gjemplo gue Simone

“© oo actitud que lleva a la salvacion no se pare-
ce a ninguna aclividad. Viene expresada por la
palabra griega Aupomone que patientiatraduce
bastante mal. Es la espera, la inmovilidad atentay
fiel que se prolongd Indefinidamente v a la que
ningun impacto puede hacer estremecer. Elescla-
vo que escucha junto a la puerta para abrir en
cuanto el sefior llame es su mejor imagen. Debe
estar dispuesto a morir de hambre y de agotamien-
to antes gue cambiar de actitud, Aun cuando sus
amigos puedan Hamarle, hablarle, zarandearle,
deberd hacer caso omiso sin mover siqulera la
cabeza. Aun cuando le digan que el sefior ha
muerto, y aun cuando lo crea, no deberé moverse.
Aungue se le diga que el sefor estd enojado con
&ly que le golpeard a su vuelta, y aunque lo creq,
no se moverds. Ibid., p. 120.

T bid, p. 116,

12 «Per il marinato, per il capitane sperimentato la
cui nave & diventata in certo senso il prolungamen-
to del suo corpo. la nave & diventatain certo senso
il prolungamento del suo corpe, la nave & uno
strumento per leggere la tempesta, ed eglilalegge
in modo del tuhto diverso dal passagero. Laddove
il passeggero tegge caoes, pericolo senza limiti,
paura, il capitano legge necessitd, pericoli limitcii,
risorse per sfuggirvl, un obbligo di coraggio e di
oriores, WEIL, § (1988): Quademni iV, Milano, Adelphi,
p. N3, «Para el marinero, pard el capitén experi-
mentado cuya nave se ha convertido en cierto
sentido en la prolongacidén de su cuerpo. 1a nave
&5 un instrumento para leer la tempestad, v &l la
lee de manera totalmente diversa a comollales el

Weil nos presenta sobre como ven la
redlidad de manera completamente
distinta el capitén de un barco en pe-
ligro y un pasajerc y coOmo su vision de
las cosas les hacen sentir y actuar de
manera distinta podemos entender a
lo gue se refiriere Simone Weil cuando
habla de aprender a ver la realidad
para poder transtormarld.

A este aprendizaje lo llama Simone Weil
un aprendizaje de lectura y fiene lugar
de la siguiente manera que slla misma
nos explica:; «Como se aprende a leer,
como se aprende un oficio, de la misma
forma se aprende a sentir en fodas las
cosus, porencima de todo y casi exclu-
sivamente, lo obediencia del universo a
Dios. Se trata realmente de un aprendi-
zdje, exige tiempoy esfuerzo. Para guien
ha llegado al final, no hay mds diferen-
clas entre las cosas, entre los aconteci-
mientos, que las percibidas por guien
sabiendo leer, observa una misma frase
reproducida varias veces con finta roja
y azui y con caracteres distintos. El que
no sepa leer no verd mds que diferen-
cigs; mas para guiery sabe, fodas los
frases serdin equivalentes, puesio que
su contenido es el mismo. Para quien ha
terminado el aprendizaje, fodas las co-
sas v los aconfecimientos son siempre
la vibracion de fa misma palabra divina
infinitamente dulce. Esic no quiere decir
gue esta persona no sufra, pues el dolor
es I coloracién gue foman ciertos
acontecimientos, y anfe una frase escri-
ta con tinta roja, fanie el que sabe leer
como el gque no ven igualmente el rojo;
pero la coloracion no fiene la misma
importancia para amios: " Solamente
asi podemos entrar en confacto conla
verdad, con la belleza, con el bien al

pasajero. Alli donde el pasajero lee caos, peligro
sin limites, miedo, el capitén lee necesitad, peligros
limitades, recursos para escapar. una obligacién
de coraje y de honor.

® bid., p. 83.
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gue todo hombre tiende*.La cbra de
Simone Weil abunda en ensefdnzas
pedagdgicas para que podamos de-
sarrollar nuesira capacidad de aten-
cidén. En un ensayo que lleva por titulo:
Reflexiones sobre el buen uso de los
estudios escolares como medio de cul-
tivar el amor a Dios encontramos un
ejemplo de esta inquietud pedagogi-
ca de Simone y de su eriginalidad para
aprovechar los medios gue tenemos a
nuestro alcance con un fin trascenden-
te*®.En ese ensayo Simone Weil nos
dice que los estudios, por ejemplo, son
un buen medio para desarrollar en no-
sotros la capacidad de la atencién.
Muchas veces el deseo de oblener
buenas notas, de aprobar exdmenes,
de conseguir algin resultado escolar
nos distraen del verdadero fin de los
estudios, hace de los estudiantes po-
bres caricafturas de aprendices y se
pierde lo Ghico de valor que los estu-
dios llevan dentro. No tener facilidades
para los estudios mas que constituir
enfonces una desventaja se transfor-
ma en unga circunstancia favorable ya

“  «Laquestione di valore posta intorno alla nozio-

ne di lettura ha un rapporto col vero e col belle
come col bene. senza che sia possibile separarli,
Questo forse potrebbe chiarire In parte ia toro afi-
nitdl, che & un mistero. Noi non sappiamo pensarli
insieme, ed essi non posseno essere pensali sepa-
radamentes, WEIL, S. Quaderni IV, p.A14. «.a cues-
tién de valor puesta dlirededor de Ia nocién de
lectura tiene una relacién tanfo con la verdad y
con la belleza como con la bondad, sin que sea
posible separaros. Esto quizds podria aclarar en
parte su alinidtad, que es un misterio. Nosolros no
sabemos pensarlas juntas, y ellas no pueden ser
pensadas separadamente.s

% gAunque hoy en dia parezca ignorarse este
hecho, laformacion de la facultad de ka atencién
o5 el objetivo verdadero y casi el nico Interés de
los estudios. La mayor parte de los ejercicios esco-
lares ftenen también un cierto inferés infrinseco.,
pero se frafa de un interés secundario. Todos los
gjercicios que apelan realmente a la capacidad
de atencion tienen un interés muy similar e igual-
mente legitimos. WEIL, §. A lo Espera de Dios, op.
citp. 67

gue se desarrolla mds nuestra capaci-
dad de atencién®, Y para Simone Weil
todo proceso de atencidn ayuda a
enconirarse con Dios.

Oftra finalidad de los estudios escola-
res, nos dice en su escrito, es desarro-
llar en nosotros la virtud de la humildad
tesoro infinifamente mds precioso gue
todo progreso escolar.La atencion
que prestamos en un gjercicio escolar
es una imagen de la verdadera aten-
cidn, esa atencidn gue es capaz de
destruir el mal que fenemos dentro,
Conseguir esta capacidad de aten-
cién y de humildad que consiste en
suspender el pensamiento, en dejarlo
disponible, vacio, a la espera es algo
muy diffcil*,

Pero no es solo la sustancia de la aten-
cidn el amor a Dios. Los estudios nos

% ¢Nunca un verdaderc esfuerzo de atencion se

pierde. Si se busca con verdadera atencidn la
solucién de un problema de geometria y si, al
cabo de una hora, no se ha avanzado lo mds
minimo, s se ha avanzado sin embargo, durante
cada minuto de esa hora, en otra dimensién mds
misteriosa. El fruto se encontrard algdn dia, mas
adelante, en la oracidns. ibid., p. 68.

¥ dla segunda condicidn es obligarse rigurosa-
mente a mirar de frente, a contemplar con aten-
cién, durante largo rate, cada ejercicio mal resuel-
to en toda la fealdad de su mediocridad, sin
buscar ninguna excusa, sin desdefiar ninguna
falta ni ninguna correccidn del profesor, tratando
de remontarse hacia el origen de cada errom. tbid,
p. 69.

% la solucion de un problema de geometiia no
&5 en s misma un fin valioso, pero también se le
aplica la misma ley, pues es imagen de un bien
que si lo es. Stendo un pequeno fragmento de
verdad particular, es imagen pura de la Verdad
anica, eterna y vivae, Ibid., p. 71.

4 Welnte minutos de atencidn intensa y sin fatiga
valen infinitamente mdas que tres horas de esa
dedicacldn de cejas fruncidas que lleva a decir
con el sentimiento del deber cumplido: <he trakba-
jado biens. Pero a pesar de las apariencias, es
fambién muche mas dificil. Hay algo en nuestia
adima que rechoza la verdadera atencién mucha
mds violentamente de 1o gue la came rechaza el
cansancion, Ibid., p. 70.
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pueden también ensefiar a amar al
projimo, Amnar o alguien para Simone
Well os ser capaz de mirarle con una
mirada atenta®. Los estudios escolares
nos fortalecen pard ser capaceas cuan-

% gL plenitud del amor al préjimo estriba simple-
mente es ser capaz de preguntar: (Cudl es tu tor-
mento? Es saber que el desdichado existe, no
como ung unidad mds en una serie N0 como un
ejemplar de una categoria social gue porta la
etiqueta desdichados sino como hombre, seme-
jante en todo & nosotros, que fue un dia golpeado
y marcado con la marcd inimitable de la desdi-
cha. Para ello es suficiente, pero indispensable,
saber dirigirle una cierfa mirada. Esa mirada es,
ante fedo, atente: una mirada en la que el alma
se vacia de todo contenlde propic para recibir al
ser al que estd mirando tal cual es, en foda su
verdad. $4lo es capaz de ello quien es capaz de
atenciéns. lbid., p. 72.

Direccidédn de contacto:

do llegue el momento de socorrer a un
desdichado. Este es para Simone Weil
el fin mdas preciado de los estudios es-
colares, fin al que puede llegar cual-
quiera gue desee alcanzar este fruto al
margen de sus creencias religiosas:
«Para un adelescente capaz de captar
esta verdad y 16 bastante generoso
como para desear esle fruto antes que
ningUn otro, los estudios tendrian una
plenitud de eficacia espirifual, al mar-
genincluso de foda creencia religioscr™.

Este articulo fue enviado o Indivisa, Bo-
letin de Estudios e Investigacion en ju-
nio de 2010 y aceplado en julio de
2010 para su publicacion.

S ibid., p. 73.
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